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Giancarlo Zizola

iefattoappello alla mia conoscenza di don Giovanni, recente-
mente favorita, in occasione della stesura di una biografia,
da un’ampia e rinnovata analisi (iniziata nel 1990) dei docu-
menti d’archivio e dei testi, dal reperimento di interessanti
carteggi epistolari, istituzionali e privati, dalla registrazione
di testimonianze di suoi collaboratori d’ufficio, nel periodo milanese
come in quello romano e assisiate, nonché dalle mie stesse memo-
rie personali, nel presupposto, direi cortese, che tutto questo pos-
sa aiutare I'avvio d’'uno sforzo di recupero del don Giovanni della
storia, al di 1a del don Giovanni del mito: sforzo che connota certo
lamia ricerca su di lui, per la quale debbo molto al Committente, la
Pro Civitate Christiana, nelle persone dei suoi Presidenti successi-
vi, dott. Nora Cervi e prof. Paola Baracchi, delle quali vorrei solo ci-
tare la disponibilita ad accogliere e a rispettare le regole della sto-
riografia scientifica e afacilitare il compito del ricercatore diinda-
gare la verita dei fatti, al di la di ogni convenzione apologetica.
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[0 Apiudivent’annidalla morte, lafigura di

Don Giovanni Rossi torna a mostrare quel-
la densa espressivita che ne ha fatto uno
dei momenti pit alti del rinnovamento cat-
toliconegli anni del dopoguerra e del Con-
cilio Vaticano II, quindi della vicenda
etico-culturale complessiva del nostro
paese in quell’epoca. Molteplici sonoi per-
corsi da lui indicati, che, lungi dall’aver
esaurito propositivita e problematicita, ci
chiamano a confrontarci:

La centralita dell’annuncio di Cristo che,
trasmesso agli altri attraverso l’attenzione
disinteressata e la creativita, prefiguri la
ricostruzione dell’armonia uomo-cosmo;
L’invito al dialogo e alla contemplazione,
inserito in un modo di vivere comunitario
nel contesto del mondo laico. Dialogo non
inteso come tolleranza generica, ma come
ascolto dell’altro, esercizio dell’attenzio-
ne nei suoi confronti, nel rispetto della sua
alterita. Contemplazione come ascolto del-

la parola di Dio in sé;

La proposta della bellezza esteriore come
forma di comunicazione non verbale, do-
no rivolto all’«altro», in cui ci si disponga
in tutta la nostra ricchezza ontologica.
L’attenzione, dunque, alle forme cultura-
li (arte, architettura, teatro, musica, cine-
ma, poesia,...), viste nella loro valenza co-
municativa;

La realizzazione della Cittadella, come
straordinario luogo di incontro e di con-
fronto fra religioni, culture, ideologie.
Forse soltanto nella complessita e dram-
maticita dello scenario attuale le intuizio-
ni di don Giovanni Rossi possono essere
comprese in tutta la loro ricchezza profe-
tica: urge una loro riattualizzazione, per ri-
proporre, alle soglie del Duemila ['attua-
lita di una ragione dilatata a «cuore», a
«grazia», a «charis», al luogo di incontro
di mistica, contemplazione, scienza, tecni-
ca ed etica.

Presentato da Paola Baracchi, Presidente
della Pro Civitate Christiana e da Marco Di
Marco, Segretario dell’Istituto Bateson, il
Convegno si & snodato attraverso

testimonianze di

Sabino ACQUAVIVA, sociologo;

Nora CERVI, volontaria della Pro Civita-
te Christiana;

Pina CTAMPANI, architetto;

Sergio GORETTI, vescovo di Assisi;
Giulio MADURINI, gia presidente della
Compagnia S. Paolo;

Loris CAPOVILLA, gia segretario di Gio-
vanni XXIII;

Ettore MASINA, giornalista;

Tino PIETROGRANDE, scultore;
Giuseppe SCABINI, assistente naz. Meic;
Andrea SCHNOLLER, esperto di medita-
zione profonda

Relazione di

Giancarlo Zizola:

Don Giovanni Rossi

I'utopia cristiana nell'Ttalia del "900

Tavola rotonda:
Tecnica mistica natura
verso una nuova alleanza tra cielo e terra

Pubblichiamo ampi stralci dei momenti 2
e3.




In questa circostanza, non si trattera chedi
. un primo, sommario approccio col quale
{ non intendo né riassumere né sostituire la
bmgraﬁa che ho scritto. Mi limiterd dun-
que ad offrire alcuni spunti che mi sembra-
no degni di qualche considerazione e che
mi auguro non inutili anche per la vita cri-
stiana presente.

Tuttavia la premessa non sarebbe comple-
ta se non fosse accompagnata dall’osserva-
zione che 'impresa di ricostruire una figu-
ra con quella di don Giovanni si espone ad
essere intercettata da alcune semplificazio-
ni precostituite, che rischiano di condizio-
nare qualsiasi lettura di lui e della sua
opera.

Un primo tentativo di metterne a fuoco l'i-
dentita e stato quello compiuto volontero-
samente da Massimo Toschi (Per la Chiesa
e per gli uomini, Don Giovanni Rossi
1887-1975, Genova 1990).

In generale l'esperienza consiglia di ap-
prezzare i rischi di ogni vita raccontata, co-
me ce ne metteva in guardia Marguerite
Yourcenar nei Taccuini di appunti aggiunti
alle Memorie di Adriano: «Si scrive per at-
taccare o per difendere un sistema del mon-
do, per definire un metodo che ci & proprio.
Ma non & meno vero che le biografie in ge-
nere si squalificano per una idealizzazione
ouna denigrazione a qualunque costo, per
particolari esagerati senza fine o pruden-
temente omessi; anziché comprendere un
essere umano, lo si costruisces.

La scrittrice consigliava di seguire un me-
todo diverso: «Non perdere mai di vista il
grafico di un’esistenza umana, che non si
compone mai, checché si dica, di una oriz-
zontale, e due perpendicolari, ma piuttosto
di tre linee sinuose, prolungate all’infinito,
ravvicinate e divergenti senza posa: che
corrispondono a cio che un uomo ha credu-
to di essere, a cio che ha voluto essere, a cio
che & stato».

E a questo metodo che la mia ricerca e la
mia scrittura hanno cercato di attenersi.

® nella chiesa del 900

Nella storia del Movimento cattolico del
Novecento inItalia, la figura di don Giovan-
ni Rossi sembra svolgere una funzione di
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riunificazione tanto piu significativa se si
considera 'ampiezza delle trasformazioni
che hanno arato in profondita il cristiane-
simo in questo secolo, e la grande diversi-
ta e complessita delle congiunture cultura-
li e politiche nelle quali si & trovata ad ope-
rare la Chiesa cattolica in Italia, nei diffe-
renti pontificati succedutisi.

Prete milanese egli respira il clima delle
aperture sociali della Chiesa di Leone X111,
che permette alla variante ambrosiana del-
la cultura intransigente, sotto l'impulso del
cardinale Andrea Carlo Ferrari, di svolge-
re un ruolo dinamico nell’animazione cri-
stiana della societa e di assumere come li-
nea direzionale il confronto positivo sia con
il liberalismo dominante nell'Italia post-
unitaria sia con il Movimento socialista at-
tivo nella prima fase dell’industrializzazio-.
ne in Lombardia.

Durante il pontificato di Pio X, Milanoel'a-
rea lombarda hanno mantenuto un orien-
tamento non esattamente omologabile al
paradigma dell’'intransigentismo di segno
prevalentemente difensivo, polemico e an-
timoderno dominante a Roma. Come ha no-
tato Andrea Riccardi, «le complesse e ric-
che espressioni di vitalita di questo univer-
somilanese e lombardo si innestavano nel-
la tradizione tridentina e borromeana che
il card. Ferrari intendeva restaurare e far
rivivere. La forza strutturale e religiosa
della Chiesa di Milano aveva offerto un con-
siderevole supporto alla ripresa di questa
idea ambrosiana, caratterizzata da un cer-
to primato della pastorale» (Cfr. A. Riccar-
di, Pio X1 e I'episcopato italiano, in AAVV,,
Achille Ratti Pape Pie XI, Ecole Frangalse
de Rome 1996, p. 533).

E all'interno di questa pastoralita aperta,
e disposta a discernere le virtualita positi-
ve delle trasformazioni culturali e sociali
indotte dall’eta industriale, che si colloca
la singolare simbiosi tra don Giovanni Ros-
si e il cardinale Ferrari: simbiosi, piu che
collaborazione nei modi d'un rapporto ge-
rarchico, se si valuta sia la profonda iden-
tita di vedute e di convinzioni tra 'arcive-
scovo e il suo segretario, sia la vasta gam-
ma di iniziative e invenzioni istituzionali of-
ferta da don Giovanni al Superiore, del qua-
le don Giovanni era l'interprete autentico.

® autonomia dei laici

La ricerca permette di risolvere alcuni dub-
bi sul contributo di don Giovanni Rossi al-
la fondazione dell’Universita Cattolica e
della Gioventii Femminile. Essa fa emerge-
re 'originalita della sua visione nella pro-
mozione di un ordine di laici, uomini e don-




ne, che in ragione del loro carisma laicale
assumessero una autonoma e specifica re-
sponsabilita nell’annunzio evangelico nel-
la societd, senza assimilarsi al modello dei
religiosi.

La documentazione raccolta permette di
definire con sufficiente precisione i contor-
ni della crisi sviluppatasi tra il modello lai-
cale della Compagnia S. Paolo, sostenuto
vigorosamente da don Giovanni, animato-
re della stessa dal 1921, e il modello a stile
monastico sul quale la Curia romana cer-
cava di ricondurre ogni proposta di consa-
crazione laicale, probabilmente con I'obiet-
tivo di integrare l'intera area laicale al pa-
radigma dell’Azione Cattolica, «pupilla»
degli occhi di Pio XI. Storici di diverso
orientamento, ma anche militanti cresciuti
all’epoca di Papa Ratti, concordano nel
considerare, per gli anni Ventie Trenta, la
funzione sostanzialmente strumentale e
passiva assegnata al laicato cattolico, come
conseguenza principalmente della subordi-
nazione alla gerarchia voluta da quel papa
come una delle caratteristiche piu signifi-
cative dell’Azione Cattolica.

® ]a mondanita come valore spirituale

La lunga crisi della Compagnia di San Pao-
lo, che culminanel 1938-39 con le dimissio-
ni di don Giovanni Rossi e la sconfitta, al-
meno momentanea, del suo disegno laica-
le, rappresentano (non ultimamente per la
natura pretestuosa del frettoloso fallimen-
to erogato dal Tribunale sulle sue attivita)
una vicenda nodale della Chiesa romana,
oltre che un passaggio rilevante del ponti-
ficato di Pio XI. Si ¢ accertato che il papa
era preoccupato, nel suo stile di governo or-
ganico, di un’unita religiosa centralizzata
e resa immune, almeno virtualmente, dal-
le restrizioni del regime fascista per mez-
zo delle garanzie concordatarie.

La posizione di don Giovanni era difficil-
mente assimilabile a questa strategia di ri-
conquista globale e organizzata dall’alto.
Le novita della moderna societa, lo svilup-
podi aree di lontani dalla Chiesa, I'incipien-
te crisi del modello della cristianita gli sem-
bravano esigere una metodologia diversa,
nella quale i laici dovevano assumere un ri-
lievo precisamente in quello spazio religio-
so che il disegno pontificio classificava di
competenza esclusiva del clero.

In questo senso don Giovanni, con la sua
lotta, precorreva i tempi della maturazio-
ne di quella Teologia del Laicato nella quale
padre Yves Congar avrebbe visto, coni Ja-
lons pour une théologie du laicat del 1952,
il pieno recupero delle risorse comunitarie

e popolari della Chiesa apostolica e lo stru-
mento privilegiato per il superamento della
clericalizzazione e della politicizzazione
della Chiesa, due virus simpatetici gia iden-
tificati dai microscopi profetici dell’abate
Antonio Rosmini.

In questo senso la ricerca storica da infine
ragione a Maurilio Guasco quando esclude
il nome di don Giovanni Rossi dalla «storia
del Clero» poiché egli ci appare a buon di-
ritto cittadino della storia del laicato cristia-
no: a tal punto precursore che anche nel
1947, quando la costituzione apostolica Pro-
vida mater Ecclesia di Pio XII defini la ca-
tegoria degli Istituti secolari, molte delle as-
sociazioni di laici consacrati per le quali la
costituzione apostolica era stata promulga-
ta non si riconobbero nella figura canonica
adottata da Roma, ritenendola ancora trop-
po marcata dal modello delle congregazio-
ni religiose, e dunque meno disposta ad as-
sumere autenticamente e integralmente lo
status proprio del laico, cioé la mondanita
come valore spirituale.

L’aver documentato questo nodo della bio-
grafia di don Giovanni Rossi come il punto
ecclesiologico principale della scissione
consumatasi sulla sua pelle, e I'aver accer-
tato che Roma non gli aveva lasciato mar-
gini di transizione sufficienti per evitarla,
mentre si sapeva che egli stesso non consi-
derava trattabile la fine dell’avventura, non
significa negare una minore considerazio-
ne alle valutazioni, emerse sulla vicenda,
durante questa ricerca, da parte di ecclesia-
stici come mons. Angelo Giuseppe Roncal-
1i, il quale appare da piu di un documento,
perplesso sulla rottura, e anzi convinto che
don Giovanni ne fosse «il responsabiles».
Né ci puo sfuggire il valore di quella fortis-
sima tesi teologica e storica che I'allora de-
legato apostolico in Bulgaria formula a
proposito del fallimento della gigantesca
multinazionale cattolica messa in piedi da
don Giovanni, in una lettera del 17 giugno
1930. E un documento che non manca di
possibili applicazioni anche all’ora attua-
le della Chiesa cattolica, quando I'ansieta
per i mezzi di presenza nella societa — an-
sieta tipica del tempo a ridosso della per-
dita di un potere temporale (era I'ansieta
della Chiesa dopo il 1870, lo & della Chiesa
dopo il 1989, cioe dopo la perdita della Dc)
— sembra supplire la debolezza dell’an-
nuncio e la poca fede nella forza intrinse-
ca della Parola. In quella lettera Roncalli
scriveva che il fallimento dell'Opera Card.
Ferrari «¢ il tolpo della prova, ma non de-
ve essere la morte della Comunita di San
Paolo. Confido anzi che questa sorgera piu

vigorosa che mai, una volta liberata da tut-
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te le scorie di carattere materiale».

Il futuro Giovanni XXIII coglieva dunque
nella catastrofe I'indicazione che «i meto-
di di sviluppo, un po’ come dire all’ameri-
cana, non piacciono al Signore». Piti com-
patibile con lo spirito del Vangelo gli sem-
grava «il metodo artigianale, la ripresa
della strada antica, del poco per volta, del
saper aspettare», poiché «bisogna accon-
tentarsi di fare il bene secondo le oppor-
tunita che la Provvidenza offre, ed atten-
dere. Ma questa non ¢ vita inutile, tutt’al-
tro! La nostra azione diventa come quella
di certi fiori nascosti tra le erbe, che pia-
no piano impregnano tutta la foresta del
loro profumon».

® santita laica

Ma anche le fratture portano la loro gra-
zia, e la storia della Chiesa & 1a a dirci che,
sui tempi lunghi (quelliin cui si riflette pit
volentieri la misura della Grazia) ogni
frammento ha custodito, al di la dei suoi
limiti, un valore proprio, che I’ansia della
successiva ricomposizione riconoscera
necessario precisamente per il carisma
della sua differenza.

Ora possiamo meglio valutare, con 'intera
Chiesa, e pur nella limitatezza istituzionale
di questa esperienza, che il carisma della lai-
cita, al quale don Giovanni era attaccato, in-
cludeva una santita laica, quella di uomini
e donne impegnati nell'opera profana di
questo mondo, sensibili al compito di santi-
ficarsi nel e con questo stesso impegno.
Come scriveva p. Congar, il ripensamento
del ruolodel laicato, negli anni 1925-35, por-
tava un colpo fatale all’atteggiamento sepa-
ratista che confinava la religione in un an-
golo remoto della vita. L’avvento d'un laica-
to che pensava da sé stesso, con i suoi pre-
ti, il problema del suo cristianesimo, era ac-
compagnato dalla riscoperta, se si vuole
identitaria, della centralita del Cristo nel-
lavita intera, e della fede come qualificazio-
ne totale della personalita. Si arrivava co-
siall'idea (che malgrado tutto era abbastan-
za estranea all’antico mondo monastico, e
piu ancora al mondo laicizzato, tra la vec-
chia cristianita sacrale, ferita a morte, e i
primi germi di una cristianitanuova)l’idea

chela vita di tuttiigiorni, professionale, po-
litica, familiare, non fosse che un aspettoe
una parte d'una vita cristiana unica, ma a
pattoche la sua profanita non fosse aliena-
ta integralisticamente al punto di ridursia
scorza d’una piu raffinata clericalizzazione
del reale.

® primato dell’evangelizzazione

A questa presa di coscienza della profanita
del mondo e della piena situazione laica dei
fedeli, don Giovanni aggiungeva la scoper-
ta della condizione missionaria del cristia-
no e della Chiesa intera, e della responsabi-
lita dei laici nell’evangelizzazione.

Il senso del primato dell’evangelizzazione
era molto probabilmente cio che gli per-
metteva diallargare il suo sguardo al futu-
ro, che non é fatto di tempo, ma di trasfor-
mazione perenne dello spirito, teso a servi-
re gli uomini vivi.

Di qui la sua disponibilita alle riforme che
riteneva indispensabili nella Chiesa e che
egli stesso incoraggiava sia sul piano del-
I'innovazione liturgica, sia nel campo del
dialogo ecumenico, sianel discernerei «se-
mina Verbi» nel mondo plurale delle cultu-
relaiche e dellanon credenza. Il suoeraun
atteggiamento partecipe di quella vasta e
multiforme azione che per mezzo secoloha
preparato e maturato, spessoinricerchee
lotte penose, 'avvento delle riforme del
Concilio Vaticano II.

Sipotraosservare che, malgrado le sue dia-
gnosi non mancassero di lucidita e di anti-
veggenza, don Giovanni restava infine su-
balterno a quelle strategie della «<nuova cri-
stianita» che nel rinnovamento di alcuni
strumenti tradizionali (e persino nell’ab-
bandono di quelli politici) mirava a rico-
struire degli equilibri tra Chiesa e societa
moderna piu sostenibili di quelli, ormai lo-
gori, della cristianita sacrale e temporale;
un'operazione che da Leone XIII a Giovan-
ni XXIII a Paolo VI, passando per Jacques
Maritain e la scuola teologica del Saulchoir,
avrebbe investito gran parte delle sue risor-
se spirituali e dei suoi progetti intellettua-
li nel Consiglio degli anni Sessanta.
Sipotraaggiungere che, nel suo vivo senso
del carisma laicale, egli era d’accordo con
I'abbandono del modello dell'unita politico-
religiosa di una societa (un modello tutto
sommato derivante dall’'Unam Sanctam di
Bonifacio VIII) e dunque naturalmente di-
sposto al pluralismo (ne fa testo la prassi
pluralistica costantemente applicata nella
Cittadella di Assisi, raro spazio di dialogo
delle differenze sin dagli anni Cinquanta, in
piena guerra fredda).




Ma egli restava perplesso dinanzi ad una
laicita che si connotasse perisuoicontenuti
politici, come se contasse maggiormente
sulla «reformatio Ecclesiae» e comunque
sulla forza della religione per la riforma
sociale.

Egli manteneva quel senso vivo del trascen-
dimento della testimonianza di fede, sulle
ragioni pur nobilissime della politica
(quandolosiano)al punto diimpegnarsiin
un’area critica nei confronti del cristiane-
simo politicamente assimilato e celebrato
come in Italia. E quando la «Gaudium et
Spes» giunse nel 1965 a insegnare la non
omogeneita della Chiesa alla communitas
politica (essendo la persona umana ricono-
sciuta come spazio della Chiesa, non la
Chiesa come spazio della persona) fu chia-
roanche a don Giovanniche la Pro Civitate
Christiana, come egli ’aveva fondata nel
1939, era obbligata a rifondarsi, secondo
’assioma del Fondatore: «O si rifonda o
affondan».

Non si trattava pitl di garantire quella dif-
ferenza tra Chiesa e potere politicoche era
stata sostanzialmente onorata nella Pro Ci-
vitate Christiana, e in gran anticipo sulla
Chiesa ufficiale. Si trattava anzitutto di
portare alle sue profondita originarie I'op-
zione conciliare per assicurarle una fecon-
dita reale, di contro ai rischi di obsolescen-
za precoce, in uno scenario in cui la secola-
rizzazione interveniva in modo assai piti ge-
nerale, rapido, radicale di quanto fosse sta-
to previsto dai quadri analitici maritainia-
ni; quell’opzione conciliare chealn. 75 del-
la costituzione pastorale recitava: «Gli apo-
stoli, i loro successori e i collaboratori di
questi, essendo inviati ad annunziare agli
uomini Cristo, salvatore del mondo, nell’e-
sercizio del loro apostolato, si appoggiano
sulla potenza di Dio che molto spesso ma-
nifesta la forza del Vangelo nella debolez-
za dei testimoni. Tutti quelli che si dedica-
no al ministero della Parola di Dio devono
utilizzare le vie e 1 mezzi propri del Vange-
lo che, in molti punti, differiscono da quel-
li della citta terrestre».

B le due contestazioni

Grazie a questa convinzione la Cittadella
Cristiana di Assisi era trascinata gia negli
anni Cinquanta — come ho osservatonel li-
bro (p. 272) — in un movimento circolare,
tra senso della bellezza, stima dell’intelli-
genza, ricerca di nuove strade per I'evange-
lizzazione della societa moderna. Una stra-
tegia che sivoleva al riparo dai conflitti po-
litici e dalle contraddizioni sociali, e che tut-
tavia si trovava afferrata da un’immensae

doppia contestazione: da un lato, quella lan-
ciata in nome dell’evangelismo dimentica-
to, dall’altro, quella piu politica, contro il
conservatorismo dominante, dalle quali sa-
rebbe uscita, un giorno ineluttabile, la sua
propria contestazione. Ben presto, si pote
avvertire che non era piu soltanto il fasci-
no personale del carisma di don Giovanni
a far vibrare I'edificio della Chiesa come
«societa perfetta». I flussi delle idee, la va-
rieta dei cattolicesimi a sensibilita differen-
ti che si incrociavano nello spazio della Cit-
tadella di Assisi, la liberta di parola che vi
circolava, formavano giorno dopo giornoil
volto di una istituzione sui generis, nella
quale la pratica di un cattolicesimo spiri-
tuale faceva scaturire un senso della liber-
tarispetto alle necessita dei compromessi
politici tale da creare le condizioni perché
la bellezza, I’arte, la poesia fossero attinti
come linguaggi del mistero, all’occorrenza
indispensabili per rianimare anche il cam-
po della politica.

® dopo il Concilio

Nella cecita degliultimi anni, questo prete
riformatore, ma non modernista, doveva
interrogarsi criticamente sulla accettabili-
ta di certe interpretazioni massimaliste del-
la riforma conciliare in Italia, ma anzitut-
to sulla tragedia dell’evento cristiano, in
una situazione in cui cio che la Chiesa non
era stata capace di compiere con un’inter-
pretazione al ribasso del Concilio Vaticano
I, era reso impellente al rialzo da un pro-
cesso di laicizzazione globale dell’esisten-
za e della societa, tale da ridurre la cristia-
nita maggioritaria e presuntuosa di ieri al
«piccolo gregge» di oggi, senza che gli in-
genti investimenti sui fini penultimi aves-
sero potuto reggere alla piena inesorabile.
Dove allora riporre la speranza? Nei privi-
legi offerti alla Chiesa dalla societa civile e
dai poteri economici? Nei concordati? Nei
mezzi della potenza? Nella metodologia raf-
finata dei progetti culturali che tendono a
recuperare al cristianesimo la societa fug-
gitiva mediante il dispiegamento della sag-
gezza etica e degli strumenti moderni? Nel-
la Chiesa «esperta di umanita» piuttosto che
Chiesa diaconale, martiriale e profetica?

Precisamente quel Concilio di cui don Gio-
vanni era stato fra i primi precursori e te-
stimoni (e col quale si concludeva la para-
bola della stagione leoniana) aveva voluto
sottolineare il valore positivo e quasi pre-
cettivo dell'indebolimento della Chiesa (co-
si come nel deperimento della Compagnia
di San Paolo mons. Roncalli aveva invitato

a discernere il segno d'un necessario cam-
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